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c) Por otro lado, y dentro de su unidad, el Camino no era una realidad
«lineal=, en ninguno de los trayectos estudiados, ni siquiera en el muy con-
solidado =Camino frances=. Se trataba de una serie de «puntos= —lugares
claves del Camino— separados entre si por «aspacios» —llanuras, valles,
estepas, montafias—; en estos altimos no tenia que haberse producido cam-
bio historico alguno. Sin embargo, la degradacion reciente y progresiva del
medio, que la ecologia como ciencia en su sentido riguroso ha puesto de
manifiesto, obliga a que todo analisis del Camino deba integrar ambos fac-
tores, humanos y naturales, en un todo unitario (4).

d) En el Camino y en las peregrinaciones, se producia y se produce
todavia, otro dualismo entre lo religioso y lo secular. Es preciso en aste sen-
tido romper el tépico de que —desde la misma Edad Media— el legado ar-
tistico del Camino quedo expresado fundamentalmente bajo formas de arte
sacro: grandes construcciones puramente civiles, comerciales, castillos y
fortalezas, incluso nuevas formas de lenguaje, surgieron al impulso del Ca-
mino y de sus peregrinos. La mistica final que pudiera impregnar todas estas
expresiones culturales y artisticas es, con la logica matizacion, independien-
te de la existencia de un legado artistico en el que lo profano, se articula
de modo evidente, como expresion vital de diferentes sociedades y etapas
histdricas,

e) En el Camino se produce, también de modo dialéctico y contradic-
torio, un conjunto de realidades artisticas realizadas «para~ los peregrinos
(posadas, hospitales, lugares de culto y devocidn...) y otras realizadas «por-
los peregrinos. Estos consolidaron, de hecho, nuevas rutas, trajeron consigo
nuevas formas de expresion artistica, cargarian incluso como penitencia,
en &l tramo final, con piedras de considerable tamano para contribuir a la
construccion de la basilica compostelana, como destacd el cronista Aimery
Picaud, presunto recopilador de los textos del «Codez Calixtinus= (5). Los
peregrinos aportaron con ellos simbolos, creencias y formas de vida, que
incorporaron a los lugares que atravesaban, y que, sin esta aportacion veni-
da de todos los rincones de Europa, hubiera hecho del Camino de Santiago
un conjunto inordinado de expresiones localistas del arte, en lugar de cons-
tituir una unidad de sentido cultural.

f) Dentro de este conjunto de dualidades y contradicciones (lo inani-
mado v lo vivo, lo objetivo y lo subjetivo, lo metafisico y lo fisico, lo acrdnico
y lo temporal) se produce incluso un legado histdrico que denominaremos
=positivo», por oposicién a otro de signo «negativos y que, desde las prime-
ras peregrinaciones preocupod a las jerarquias eclesiasticas y civiles, y fue
objeto de relato por historiadores y viajeros. Nos referimos a lo crimenes,
asaltos, robos y enganos de que eran victimas los peregrinos (segun las
cronicas, ingleses, bearnases y vascos tuvieron, particularmente, mala fama).
De aestos condicionantes nagativos surgian, no obstante, formas artisticas
y culturales atipicas, que desembocaran, en Ultima instancia, en la pica-
resca espanola. o en el fendmeno francés del «coquillarts, que daran lugar
a una abundante y rica literatura, que se apuntaba ya en el «sRomance de
Flora y Blancafors del siglo XII.

El arte europeo y la ruta de los peregrinos de Santiago de Compostela
Venidos desde la lejana Islandia, las naciones balticas y las profundida-

des del centro de una Europa en dificil gestacion, peregrinos, artistas, arte-
sanos y comerciantes aportaban nuevas formas de arle y nuevas maneras



de entender y utilizar el arte. Peculiares modos de atender vocaciones espi-
rituales y maneras «utiles» de hacer frente a necesidades materiales.

En los cuatro Camines franceses, y en el Camino espaniol, en que éstos
desembocaban, se constituyd un gran eje artistico, por el que discurrieron
todas las formulaciones del arte de la Edad Media ().

Este cadtico conjunto de expresiones artisticas ha llegado hasta nues-
tros dias en una variedad tan poliforme como unitaria, cuya formulacion mas
sefiera fueron los estilos romanico y gético.

Seran ambos estilos (raras muestras de unidad estilistica) donde se mez-
clan sentimientos artisticos de raices cristiano-eurcpeas y arabigo-africanas:
a través de las regiones de Navarra y Cataluiia llegaran las influencias fran-
cesas, italianas, germanas y, mas diluidas, las bizantinas, de las tierras de
Andalucia, se obtendran claras influencias arabes, que encontraran su Glti-
ma e indirecta expresion en el gotico mudéjar.

Mn ac nnsihla una ralacidn avhanstiva dal natrimonin .nrﬂni'im g nns
= L= o W ez >




Finalmente, en la via Tolosana, en &l mismo Arlés (ciudad en la cual,
segun una piadosa leyenda, estaban enterr ¥ ;




Posteriormente las drdenes espafiolas de Santiago y de Calatrava conti-
nuaron esta piadosa tarea, que se complementa con construcciones milita-
res para la defensa del Camino. Con anterioridad, los nobles y sefiores ha-
bian elevado fortalezas en los enclaves estrategicos de esta ruta, para pro-
tegerla del peligro musulman. Las érdenes religiosas no haran sino proseguir
esta tarea, de la que es ejemplo singular el castillo templario de Ponferrada.

. Entre estos castillos y fortalezas levantados por Monarcas o Grandes
Maestres, destacan, igualmente, los de Castrojeriz, Sarracin, Portomarin y
Pambre,

m

| de la mis

Compostelies. Tours, 1909,

ciudad.




(14) Sobra la importancia de las
peregrinaciones a Santiago en Italia,
existen numerosos estudios entre los
que destacan log del profesor Caucci
von Saucken, y en concreto:
«Peregrinos italianos a Santiago-. Ed.
esp. La Corufia, 1971.

(15} Destacan en esta apreciaciéan
los estudios de los hispanistas
franceses Y. Bottineau y Mile.
Vieillard, asi como la monumental
obra de Varquez de Parga, Lacarra y
Uria: «Paregrinaciones a Santiago=, 11l
Viol. Madrid, 1948
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ademas de los centenares de iglesias que llevan su nombre; ltalia cuenta,
en fin, con mas de treinta edificios religiosos dedicados a Santiago, todo
ello, surgido en la época de las grandes peregrinaciones medievales (14).

La cultura europea y el Camino de Santiago

Ha pasado a ser habitual el destacar la importancia del Camino de San-
tiago en la cultura europea y espanola, asi como atribuir al Camino el ca-
racter de crisol y de simbolo cultural de Occidente durante el largo periodo
de la génesis de Europa (15).

Pero, en primer lugar, es necesario determinar, con rigor en el analisis,
en qué medida y bajo que formas, el Camino de Santiago realmente produ-
jo un impacto real sobre la cultura de Europa y, en segundo lugar, es nece-
sario romper un conjunto de topicos que se han ide formando por la literatu-
ra jacobea, y que, comunmente aceptados, obscurecen el verdadero signi-
ficado cultural y europeo del Camino de Santiago.

La importancia del Camino de Santiago respecto a Europa esta limitada
a un periodo histérico determinado: la Edad Media. Fuera de esta época,
su importancia para a ser puramente refleja, ejemplarizadora y estatica. El
verdadero influjo del Camino se produce en la formacion de Europa como
entidad cultural. Con posterioridad, ya en las épocas moderna y contempo-
ranea, el Camino —sus factores de cultura, objetivos y subjetivos— se in-
corporan como elemento del acervo cultural europeo, pero mas comeo un
racuerdo al que es necesario rescatar del olvido, que como elemento vital
de procesos dinamicos.

Esta cultura medieval europea, en la que el Camino de Santiago incide
con su impacto mas poderoso, es una cultura elemental y deformada, que
necesitara de varios siglos para irse concantrando en una forma y sisteama
especifico. Es un conjunto de factores cadticos, tal como pueden ser las fi-
guras, alucinantes en su realismo, de los pérticos y capiteles de las iglesias
romanicas.

El determinar este grado o nivel cultural v la influencia auténtica sobre
el mismo, es una aventura intelectual tan apasionante como necesaria, sin
cuya cuidadosa toma en consideracion, careceria de sentido cualquier ana-
lisis, por cuanto no operaria sobre principios de autenticidad.

Las tesis que se plantean, a continuacion, pueden sin duda, ser discuti-
bles en algunos de sus aspectos, pero reunen la objetividad precisa para
determinar el verdadero e importante papel que tuvo y tiene &l Camino de
Santiago en el ambito cultural. Se trata de cuatro tesis principales:

1. La fragmentacidn cultural de Occidente y el Camino de
Santiago como elemento de consolidacion

En la Alta Edad Media, Occidente, Cristiandad y Europa, son conceptos
que carecen de relacion entre si. Europa no existia como realidad ni se acep-
taba como idea-fuerza de signo unificador. En cuanto al Occidente y a la
Cristiandad, no eran, ni mucho menos, términos comparables: ni todo Oc-
cidente era cristiano (puesto que rebrotaron focos de paganismao, y las pe-
ninsulas ibéerica e itdlica serian en mayor o0 menor medida musulmanas) ni



(16) Dawson, C: =Hacia la
comprensign de Europa-. Ed. esp.
Madrid, 1953
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Oriente habia sido sometido al Islam (toda el Asia Menor y parte de Africa
eran cristianas). No hay que olvidar tampoco que las herejias (en particular
la monefisita) creaban mayores problemas al Imperio Romano residual (Bi-
zancio) que el propio avance mahometano (16).

En realidad, y rompiendo otro tdpico generalizado, ni la irrupcion de las
tribus indo-germanicas en el Occidente romano, ni la muy posterior inva-
sion drabe, fueron factores de destruccion cultural. Fue la propia y agotado-
ra decadencia del Imperio Romano lo que produjo, a partir del siglo 1, una
aculturacion de la totalidad del sistema de Occidente.

En Occidente, en efecto, se rompen la organizacion y el orden clasicos.
La sociedad se hace campesina. Los hombres vuelven a la pequena aldea,
al clan, ala tribu, a la magia. Resurgen antiguos atavismos. Las expresio-
nes y los signos culturales se hacen locales, se cierran en si mismos (17).

En esta larga etapa, que se extiende entre los siglos Il y IX, se pierde
el sentido y el significado de las instituciones, la escritura, la moneda, el
comercio. La moral y las creencias se relativizan, si bien la Iglesia mantiene
—tambien dentro de un relativismo— unos focos culturales, que superan
la ruptura organica general. Pero se trata de una realidad minoritaria y dis-
persa, gue no afecta a la quiebra de Occidente.

Existe la «sromania=: &l Mundo Mediterraneo vinculado a Bizancio, que

| conserva todavia la proyeccidén cultural romana. Pero serd precisamente

sobre ese ambito, sobre el gue las incursiones nordicas y la fuerza del Islam
descargaran su fuerza, y acabaran con la dltima realidad cultural de signo
todavia latino.

Occidente, por tanto, queda dividido en compartimentos estancos, con
creencias minimas, en las que la vecindad y la seguridad del grupo ocupa
un lugar prioritario. Es un Occidente incomunicado. Aislamiento que se acen-
tua por la abundancia de bosques, paramos, landas, montafias, pantanos.
Un mundo en el que las calamidades y terrores impiden la posibilidad de
las realizaciones.

Esta incomunicacion sdlo se rompe por motivos religiosos: el peregrina-
je a los Santos Lugares y a Homa. Los «palmeros» y sromeros= seran los
unicos que transiten por las ruinosas calzadas de la antigliedad. En este
universo cerrado, la aparicion de un nuevo foco de peregrinacion: Santiago
de Compostela, tendra, evidentemente, una importancia decisiva (18).

Mo se trata de demostrar en esta tesis, ni tampoco en las siguientes, que
el Camino de Santiago salvase a Europa de la barbarie o de las tinieblas.
Pero lo cierto es gque en el proceso del despertar, o de la anabasis cultural
europea el Camino de Santiago «estaba alli»=. Era una realidad existencial.

Los hombres piadosos que se aventuraban a peregrinar a Compostela,
pasaran a ser los «peregrini» por excelencia.

El peregrino es pobre. En todo los lugares que recorre es, en todo caso,
bien recibido: «Hospes velut Christus-. Dandole hospitalidad se participaba
en su estado de gracia. Pero, a su vez, estos peregrinos venian de otros
lugares y tenian otras costumbres. Se inicia, asi, un principio de comunica-
cion en un Occidente dislocado, que tendera a acelerarse y a ampliar sus
posibilidades en el decurso del tiempo.

En primer lugar este principio dinamico actda en la propia Peninsula Ibe-
rica. Los nucleos de poblacion dispersos y cerrados por la invasién arabe,
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tenderan a relacionarse entre si. Es significativo, en ese sentido, que a me-
dida que se extienden los reinos cristianos hacia el sur, aumentan también
los caminos y los itinerarios hacia Santiago de Compostela (cabe recordar
la prolongacién progresiva del «Camino portugués=, que se ira extendien-
do, conforme a la reconguista de territorios, asi como la aparicidn de nue-
vos Caminos espafioles, como «La Ruta de la Plata», &l «Camino Catalan=
o la denominada «Ruta del Duero=) (19).

La polémica Castro-Albornoz, sobre si Santiago fue un producto de la
Espafia en formacion o viceversa, aungue demasiado enconada en lo per-
sonal, es significativa en su sentido (20). Los origenes de una conciencia
hispanica, como los de una conciencia europea, seran el lento resultado
de una serie de inter-relaciones, en los que los simbolos sirven al hecho
de una paulatina ruptura de los localismos.

Se trata de procesos difusos de dinamica social, en que los nicleos
pasan a ser zonas, las zonas ejes, y estos ejes se extienden de modo indefi-
nido: hacia Roma, hacia Compaostela, hacia Bizancio, hacia Jerusalém. En
esta dinamica, Compostela constituye juntamente con las rutas de peregri-
nacion que se van consolidando, un factor substancial que adquirira pleno
significado a partir del siglo XI.

En efecto, a pesar de las trabas feudales y monasticas, impuestas por
diversas razones a cualquier tipo de desplazamiento, el crecimiento demo-
grafico en las regiones del norte de Europa (Normandia, Valonia) y de Es-
pafia (Asturias, Cantabria, Navarra), la mejora de ciertas técnicas agrarias
y artesanas, y a una evidente inquietud ante la cerrazén y limitacién vital,
provoca un deseo de marcha, un afan por caminar (21).

Viaja ante todo el peregrino, la vida cristiana se identifica con el peregri-
nar y la busqueda. Es el shomo viators trasunto de la frase evangélica «Ego
sum vias.

Pero ademas, comenzaran a viajar los comerciantes, los cantores, los
hombres «sabidores=. Bernardo de Chartres senalara como una de las cla-
ves del saber la marcha a la «terra aliena», y Bernardo de Claraval dira que
«los bosques y las piedras te ensefiaran mas que cualquier maestroe.

Para llegar a esta movilidad, ha sido preciso un cambio profundo en la
mentalidad de Occidente. El denominado «Renacimiento Carolingio» de prin-
cipios del siglo 1X, habia afectado escasamente a una pequeria minoria ecle-
siastica y palatina (22).

Sin embargo, las escuelas monasticas, surgidas en este periodo, evolu-
cionaron en los dos siglos posteriores: los estudios pasan a ser, también,
«comunicables=. Esta comunicacidn de conocimientos, se integra en las vias
de peregrinacién y, en particular, en los caminos franceses hacia Santiago
(23).

A su'vez, y a finales del siglo X| comienzan a aparecer los primeros bur-
gos o ciudades. Las ciudades de madera se convierten en ciudades de pie-
dra. En estas ciudades nace, como consecuencia de la propia division dal
trabajo, el intelectual, el gue ofrece su saber, al igual que otros artesanos
intercambian otro tipo de creaciones.

Pues bien, estos centros de cultura, que se inter-relacionaran entre si,
aparecen de modo espectacular en los nicleos urbanos del Camino de San-
tiago: Laon, Orleans, Chartres y, sobre todo, Paris, que serdn claves en el
Renacimiento del siglo XII.



(24) Le Goff, J.: ob. cit. pags. 201 ¥
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El ansia de desplazamiento y de viajar afectara a todos. En 1099, Roberto
de Abrissol creara la primera orden religiosa itinerante. Los caballeros tam-
bién se hacen itinerantes. Se rompe asi el absoluto estatismo que habia pues-
to fin a la cultura clasica, para dar paso a un nuevo sistema cultural de signo
Ya «Buropes,

Este sisterma cultural tiene dos grandes ejes que pasan por el Camino
de Santiago.

a) El eje Norte-Sur

Pondra en comunicacion la naciente cultura europea con la cultura greco-
arabe. Pedro el Venerable, en su viaje de inspeccion por los monasterios
cluniacenses de Espafia, en 1141, contacta con las escuelas espafiolas de
traductores. A partir de entonces, la comunicacion intelectual entre el sur
y el norte de Europa se intensifica. El judio de Huesca Pedro Alfonso, reco-
ge en su «Carta- la importancia del saber arabigo, lo que hara que venga
a Espafia Adelardo de Bath. Abelardo y Guillermo de Conches extenderan
(no sin oposicién y sin grandes peripecias, que no es éste el lugar para ana-
lizar) este nuevo horizonte cultural. Las ciudades del Camino francés, seran
los lugares donde esta cultura encuentra su adecuado ambiente de ex-
pansion.

Mientras tanto, el peregrino humilde también se impregna de nuevos
modos y simbolos culturales, que siguen también este eje Morte-Sur: Ger-
main Noveau, presencia en el siglo XIl conversar a los peregrinos entre si
en sus respectivas lenguas romances, lo que le hace escribir con ingenui-
dad que el Camino de Santiago daba el «don de lenguas».

Para estos peregrinos humildes, pero que llevaban consigo un determi-
nado dinero para sus necesidades o lujosos ex-votos para el Apostol, se es-
tablece todo un sistema comercial (hospederias, vendedores, cambistas) y
de ocio {juglares, cantores) que difundiran y unificaran, en cierta medida,
la formulacion popular de la nueva cultura europea.

b) El eje Este-Oeste

A traves de la ruta de Provenza, hacia Santiago y cruzando por el norte
de Italia, la Ruta de los Peregrinos a Roma, los saberes bizantinos llegaran
a las ciudades libres del Adriatico, del Mediterraneo Norte vy, a su vez, los
simbolos de Occidente, se proyectaran hacia un Imperio Cristiano de Oriente,
gue comienza su declinar. Pero es, sobre todo, en la region provenzal, donde
estas nuevas formulaciones culturales, propiciadas por el Camino, alcanza-
ran su mayor virtualidad extendiéndose hacia los confines de Occidente,
y hacia el norte y el sur de Europa (24).

2. Laconsolidacion y difusidn de ciclos culturales dispersos en, y por,
el Camino de Santiago.

Una sociedad cerrada y bélica, encuentra en los relatos épicos su pri-
mera y mas normal forma de expresion cultural. Fuera de estos relatos, un
conjunto de manuscritos dedicados a la devocion y a la liturgia, o unos sim-
ples relatos orales en los que se mezclaban la supersticion y la magia, y
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que constituian &l patrimonio cultural de los primeros monasterios, carecian
de significado dinamico.

El Camino de Santiago sera tema y sobre todo dmbito de difusion del
«Ciclo Carolingio».

Los romances y canciones sobre Carlomagno se iniciaran en una fecha
indeterminada —posiblemente en el siglo X— y fueron difundidos a lo largo
de todo el Camino por los cantores y por los propios peregrinos. A ello con-
tribuyd, de modo directo, el establecimiento posterior en los nicleos de po-
blacion espafioles de artesanos y comerciantes franceses.

Carlomagno es presentado, por esta épica popular, como primer pere-
grino y libertador de la ciudad del Sepulcro, y del propio Camino a Santia-
go, lo cual, como es sabido, dista mucho de la realidad histérica. El hecho
es que los franceses (peregrinos o establecidos en el Camino Jacobeo) lle-
garan a estar convencidos de que vivian en tierras liberadas por Carlomag-
no y sus Pares; todo ello, por cierto, acabara dando lugar a incidentes gra-
ves, como el de Pamplona.

Este conjunto de tradiciones y canciones populares, pero promovidas
por el poder sefiorial y regio (francés y germanico) se extienden por el Ca-
mino en los siglos X1 y XIl, y se recogera dentro del «Codex Calixtinus», en
el libro «Historia Caroli Magni et Rotholandi», del pseudo-Turpin. En este pe-
riodo, y como proyeccién de la leyenda inicial, se consolida el conjunto de
«chansons» que daran lugar al Ciclo Carolingio y a los Cantares de Gesta.
«Chanson de Roland», «Prise de Pampelunes, =Agolant=, asi como en la

. =Chanson» o «Geste» de Guillermo de Orange.

En los mencionados Cantares hay una difusa mezcla de elementos fran-
cos, hispanicos y germanicos, resultado cierto de la propia amalgama que
se producia en las Rutas a Compostela, donde transcurren la mayor parte
de los hechos contados en las obras del Ciclo Carolingio.

A través del Camino, se difunde por Europa este primer ciclo épico, que
llegara a areas tan lejanas como el Elba (La «Kaiserchronik») o Escandinavia.

El Ciclo Carolingio hallara su respuesta germana en los Nibelungos, y
su respuesta hispanica en el Poema del Cid y en el de Bernardo del Carpio.
Todo el ciclo épico de los siglos X1 y Xll, unido a las sagas celtas, dara lugar
a un nuevo ciclo épico: el del Grial. El origen del Ciclo del Grial, que abrira
paso, a su vez, a la épica caballeresca, tiene sus raices en temas localistas,
bretones y celtas, que se fueron concretando a lo largo del Camino de Com-
postela, también por los juglares y cantores. Las Leyendas del Rey Arturo,
se entremezclan, en esta ceremonia itinerante, con los mitos nibelungos y
con &l tema del Santo Grial, en una extraordinaria secuencia que tiene uno
de sus principales centros en Espafa, y en el propio Camino Jacobeo (25).

Las peregrinaciones son la fuerza transmisora de estas canciones epi-
cas, como lo seran de Ciclo de Alexandre (también a partir de mediados
del siglo Xll}, y del melancdlico Ciclo Breton de Tristan e Isolda, que culmi-
na con la obra de Chretien de Troyes. Es muy probable que, en esta segun-
da fase se introdujesen ya elementos orientales de origen peninsular (his-
pano e italico), que aceleraron el despertar literario de Europa.

Mientras se extienden los ciclos épicos, los trovadores de la Corte de
Aquitania y los cantores de la Provenza se incorporan también a la vida erran-
te del Renacimiento del siglo Xl en Europa. Surgen asi los romances corte-
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sanos y la poesia lirica. El primer trovador sera Guillermo X de Aquitania,
en relacion directa con Roberto de Abrissel (al que nos referimos antes como
fundador de la primera Orden religiosa itinerante). Guillermo X peregrinara
a Compostela, y es este mismo Dugque de Aguitania, de vida aventurera,
el gque dara lugar al romance espafnol de Don Gaiferos (26).

Fue por tanto, a lo largo del Camino de Santiago, donde se conformaron
la épica y la lirica, basicas, en la cultura europea. Los romances caballeres-
cos encontraran de modo directo en Suero de Quifiones, en el 1434, y en
los trescientos encuentros que sostiene victorioso en el Orbigo, su expre-
sion mas contundente y final (27).

El ditimo ciclo en el que el Camino de Santiago tendra un papel incita-
dor, aungue no tan directo como en los anteriores sera, ya en la Baja Edad
Media, en el macabro simbolismo de las Danzas de la Muerte. Los diferen-
tes grupos o estamentos sociales caminan hacia la nada. En esta tematica
estd integrado el «Puente de Santiago», puente sobre el cual las almas pasan
hacia la muerte, pero sdlo en la medida en que se encuentren en estado
de gracia, que consiguen después de haber peregrinado a Compostela.

3. ElCamino de Santiago y la sociedad y economia de la Edad Media:
los nuevos aceleradores culturales

Ante lodo, se hace preciso romper otro tépico extendido sin ningdn fun-
damento histérico: el Camino de Santiago no fue una ruta comercial.

Las rutas comerciales europeas hasta practicamente el final de la Edad
Media fueron, sobre todo, maritimas y fluviales.

Tan solo una parte o ciertos tramos de los cuatro caminos franceses hacia
Compostela, tuvieron significado como vias comerciales: en particular, el
tramo Fréjus-Narbona, de la Via de Languedoc (28).

El Camino de Santiago, en si mismo, llegd a constituir una cadena de
lugares donde se ejercia el comercio, pero en ningun caso, sirvio de eje co-
mercial europeo, para intercambio de mercancias.

Sefialado esto, como cuestion previa, es preciso recordar gue al iniciar-
se la Edad Media habla desaparecido el comercio como consecuencia de
la fragmentacion general subsiguiente a la caida del Imperio. El derecho
también se habia convertido en un conjunto de principios locales de aplica-
cidn territorial. La sociedad se habia cerrado, como ya se indico, en sus uni-
dades béasicas de signo comunitario.

Los peregrinos, sin embargo, tenian, como ha quedado tambien expre-
sado, unas necesidades concretas que no se cubrian en exclusiva con la
caridad cristiana. A medida que va aumentando el numero de peregrinos,
se inicia un sistema de comercio, limitado al principio, pero que tendra las
mas importantes consecuencias.

A partir del siglo X1, y en los lugares y zonas atravesadas por el Camino
de Santiago —al igual que ocurrird en otras regiones europeas— comienza
a producirse un conjunto de hechos sociales y econdmicos que suponen
un cambio profundo, que plasmara en un nuevo orden cultural. En la Lota-
ringia y en Flandes (cabeceras del Camino), asi como en el Morte de Italia
(también region basica de peregrinos) surgen las primeras ciudades en el
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sentido socio-econdmico del término. Un siglo después surgiran las ciuda-
des de la Hansa.

La sociedad tripartita (clero, guerreros y campesinos) se complementa
con una nueva clase: los burgueses (artesanos y comerciantes). Estos no
sdlo peregrinaran hacia Compaostela, sino que se instalardan en los nicleos
del Camino, en territorio espafiol,

El Camino de Santiago pasa a ser un lugar mas habitado donde se ejer-
ce, como se ha dicho, un activo comercio, cuyos productos entraran y sal-
dréan por los puertos espafoles del Cantédbrico y de Galicia.

Se establece, asi, una cadena de mercados y ferias en el «Camino fran-
cés= (los martes en Pamplona y Jaca, los jueves en Estela, los lunes en Sa-
hagun, los miércoles en Ledn...).

Gran parte de estos comerciantes no eran espanoles, eran «francose,
término que adquiere un triple significado: extranjeros, gente libre con privi-
legios comerciales y juridicos vy, finalmente, y en concreto, comerciantes y
artesanos franceses.

En todas las ciudades hispéanicas del Camino surgen barrios «francoss,
habitados por burgueses procedentes de Francia, de Inglaterra, de Flan-
des, de Alemania. Estos extranjeros tenian sus propios estatutos, en gran
medida, y precisamente porque los peregrinos a los que atendian (vendién-
doles productos, hospedéndoles, cambiando moneda) también disponian
de un estatuto propio.

En efecto, desde los origenes de las peregrinaciones, el naciente Dere-
cho de los Reinos hispanicos, equipara al peregrino a los naturales de estos
Reinos. Pero ademas se le eximia de determinados tributos; se regulan en
su favor las pesas, medidas y precios; se imponen penas a los gue ataguen
al peregrino. Llega asi a configurarse un principio de Derecho Internacio-
nal, que encontrard su expresidn formal en la Pragmatica de Medina de 1434
y en la de Guadalupe de 1479.

Los derechos de los peregrinos se complementan, por tanto, con los de-
rechos de los comerciantes, gue estaban ya determinados en el Fuero de
Jaca de 10863 (libertad personal, inviolabilidad de domicilio, aplicacion de
estatuto personal), Fuero que servird de modelo a los de Logrofio, Estella,
Puente la Reina, eic.

Esta nueva sociedad y economia del Camino dista mucho del orden ce-
rrado de los albores medievales. No se trata de que |la sociedad y la cultura
economica burguesa sugieran del Camino de Santiago, pero en él se insta-
I6 y se desarrollé en una serie continua de matices y nuevas férmulas.

En &l siglo X los comerciantes gallegos eran ya habituales en las ferias
de la Campanfa. En el siglo XIV existian en Brujas cofradias de comercian-
tes hispanicos, cuyo sello consistia en la imagen del Apdstol Santiago.

Se tratd, en definitiva, de una nueva y enérgica comunicacién entre las
gentes europeas como resultado de la cual se acelerd el renacimiento cul-
tural de Europa. Se dispuso de mas y nuevos productos (entre ellos produc-
tos artisticos y nuevos conocimientos). Se promovié una nueva clase social
—Ila burguesia— mas abierta y creadora que los tres estamentos iniciales;
se dispuso, en fin, en y por el Camino, de nuevos usos juridicos y de nue-
vos modelos de intercambio, frente a las primitivas férmulas caritativas o
de trueque que encontraron los primeros peregrinos. Sin ser, insistimos, una



via comercial, el Camino fue una via de cultura econdémica, en la que se
apuntaba ya la filosofia mercantilista.

El comercio —tanto local como de larga distancia—, se orienta hacia las
ciudades del Camino desde los mas diversos puntos de Europa y, con se-
guridad, desde los territorios arabes. El artesanado (con predominio del textil)
supone una utilizacion de nuevas, aunque todavia modeslas, técnicas. Esta
nueva clase generard las primeras revueltas de signo revolucionario en
Europa.

A principios del siglo XII, en efecto, los artesanos y comerciantes de Sa-
hagun y Santiago se rebelan contra las autoridades; los sucesos de Santia-
go de Compostela de 1117 marcan asi el principio de una toma de concien-
cia frente a los privilegios senoriales y eclesiasticos.

4. EIl Camino de Santiago como expresién de la unidad y diversidad
cultural del orden europeo

La propia y peculiar circunstancia del Camino hace que en él, y por él,
aparezcan una serie de expresiones, formas y simbolos culturales, que unas
veces son de origen autdctono y otras consecuencia del trasiego de pere-

grinos.

Por ejemplo, el canto mas antiguo, el del «Ultreya=, se considera de ori-
gen flamenco pero, a su vez, se formara un cancionero propio del Camino:
romances y canciones de ciego, o canciones nostalgicas y referencias al
Camino y a Compostela, baladas inglesas, canciones alemanas. Esta remi-
niscencia se extendera en el tiempo y asi, se mencionara, también, el Ca-
mino de Santiago en la Divina Comedia y —de modo indirecto— en el «Ham-
let» de Shakespeare por citar tan sdlo dos ejemplos de signo universal.

Macen nuevas lenguas: el gallego, el castellano, el catalan. En Francia
surgirdn el normando, el picardo, la lengua d'Oc y el sfranciens.

En las ciudades del Camino y por efecto, sobre todo, de la convivencia
de los peregrinos entre si y con los naturales del Camino, aparecen, a su
vez, una rica variedad de expresiones artisticas, desde las mas excelsas
hasta las de una creatividad menor y cotidiana: musicales, danzas, autos
sacramentales...

Es una cita topica, la referida al «Codex Calixtinuss:

«Unos tocan citaras, otros liras, otros timpanos, otros flautas, caramillos,
trompetas, arpas, violines, ruedas britdnicas o galas, otros acompafnando
con diversos instrumentos...».

Esta referencia (recogida en casi todo los estudios sobre el Camino de
Santiago) se supone que es un exceso de imaginacion del Cronista, que
no hizo sino describir el pdrtico de la catedral de Civray. Sin embargo, tanto
Civray como el Pértico de la Gloria de Compostela (Arguivolta de los Ancia-
nos) representaban un hecho cierto: la multitudinaria variedad del mundo
| del peregrinaje.

La peregrinacion es, en si misma, una forma de cultura, una cultura iti-
nerante que encuentra en el Camino de Santiago su mas importante expre-
sion historica. Es una cultura que —en cuanto itinerante— mira hacia el hom-
bre y hacia la naturaleza.
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«El campo es frondoso, los rios, los prados y los vergeles son alli exce-
lentes, buena fruta, claros manantiales» (descripcion de Galicia, en el
«Codexs).

Esta «cultura itinerante=, surgida de las peregrinaciones, se proyectara
también hacia dimensiones sorprendentes: los estamentos religiosos, en-
cerrados en sus cenobios y monasterios, comienzan a abrirse al mundo ex-
terior (ya se indicé que en 1099 se funda la primera Orden itinerante). En
el siglo Xl esta religiosidad vagabunda chocara frontalmente con el Pontifi-
cado: los cataros de Provenza, los valdenses de Lyon y los <=humiliati» del
norte de Italia (todos ellos en las vias a Compostela) seran condenados por
la Iglesia Catdlica.

San francisco de Asis, un siglo después, entre 1213 y 1215, acude a Com-
postela. Documentan esta peregrinacion San Buenaventura y el propio San
Francisco en sus «Florecillas». Se hospedd en casa del carbonero Cotolay
y en una noche de oracion se le reveld el futuro desarrollo y gloria de su
Orden.

El sistema religioso-cultural de la Edad Media se hace internacional y
de una movilidad creciente en el Camino por excelencia.

Expresién dltima y ludica, de esta inquietud y desasosiego, seran los
goliardos: surgidos como movimiento contra-cultural en el Paris del siglo XII,
recorreran los Caminos de Europa difundiendo una dura critica intelectual
contra el orden establecido (eclesiastico, nobiliario, campesino y burgués).
Mo respetan la religién, la sociedad, ni los saberes institucionales. Alaban
tan sdlo el amor fisico y el placer. Los goliardos recorreran las vias france-
sas del Camino de Santiago y, aungue sera un movimiento fugaz, sefialan
el sentido de la futura y general critica a unas formas culturales necesita-
das ya de renovaciones profundas.

Toda esta diversidad de artes, modos de vida, interpretaciones del mundo
y del hombre, que estéan en la raiz de la cultura europea, encuentran, como
ha quedado demostrado, en la Ruta Jacobea su raiz unitaria. Pobreza vy ri-
queza, racionalismo y antirracionalismo, misticismo y vitalismo, arte y natu-
raleza, comprension e incomprensidn, comunicacion y misterio, constituyen
algunos de los modos culturales que desde el Camino de Santiago se ex-
tenderan por Europa.



